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لت های حدیث سفینه در اندیشه زیدیه تحلیل معنی و دلا
محمد ساجدی‌نیا 1 

علیرضا کهنسال2 

سید مجید میردامادی3 

چكیده   �

حدیث »مثــــل اهل‌بیتی کمثل ســــفینه نوح؛ من رکبها نجا و مــــن تخلف عنها غرق« مشــــهور به »حدیث 

ســــفینه« از احادیث مورد اتفاق مذاهب کلامی اسلامی اســــت. این حدیث، اهل‌بیت پیامبر اکرم؟ص؟ را به 

کید دارد؛ به‌گونه‌ای که عدم اعتنا  کشتی نوح تشبیه می‌کند و بر انحصار راه رستگاری در پیروی از ایشــــان تأ

یدیه، همگام با سایر  به آنان مشــــابه نادیده‌انگاشتن کشتی نوح منجر به گمراهی و هلاکت می‌شود. عالمان ز

یش نقل کرده، به اعتبار سندی آن اذعان داشته و بر لزوم تبعیت از  مذاهب شیعی این حدیث را در منابع خو

یده‌اند. این مقاله با روش توصیفی - تحلیلی و با استناد به منابع  کید ورز اهل‌بیت؟عهم؟ به‌مثابه راهبران امت تأ

یدیه  یدیه می‌پردازد. کاوش در کتب ز دســــت‌اول، به بررسی اعتبار حدیث و دلالت‌های آن از منظر عالمان ز

نشــــان می‌دهد که این مذهب، برخلاف امامیه، با اعتماد به احادیث ســــایر محدثان مشروط به سازگاری با 

یه پیامبر؟ص؟ ارائه می‌دهد. این دیدگاه،  قرآن و عقل، دیدگاهی منحصربه‌فرد مبنی بر انحصار اهل‌بیت در ذر

بر موضوعاتی همچون وجوب محبت و تبعیت از اهل‌بیت؟عهم؟، انحصار هدایت و نجات در پیروی از ایشان، 
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یدیه،  یژه‌ای دارد. این تحقیق با بررسی حدیث ســــفینه از منظر عالمان ز کید و و لزوم حضور امام در هر زمان تأ

یدیه به  یت وحدت مذهبی، ابعاد کمتر دیده‌شده نگاه ز ضمن تعمیق فهم آموزه‌های مشترک اسلامی و تقو

جایگاه اهل‌بیت؟عهم؟ را روشن ســــاخته، الگویی برای پژوهش‌های تطبیقی و گفت‌وگوی سازنده بین مذاهب 

ارائه می‌دهد.

واژگان کلیدی: زیدیه، حدیث سفینه، اهل‌بیت، امامت، هدایت، نجات.
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مقدمه   �

یت وحدت میان فرقه‌های اسلامی، کاوش تطبیقی  از راه‌های تعمیق و گســــترش فهم معارف دینی و تقو

ین منبع  در آموزه‌های مشــــترک اســــت. به‌عنوان نمونه، می‌توان یک حدیث نبوی را که بعد از قــــرآن معتبرتر

معرفتی به حساب می‌آید و مورد اتفاق مذاهب کلامی است، نقطه آغاز این کاوش قلمداد کرد. بررسی تطبیقی 

دیدگاه‌های مذاهب مختلف کلامی پیرامون این حدیث و تحلیل آن‌ها بر اساس ادله و شواهد متقن، مسیر را 

برای دستیابی به فهم عمیق‌تر حقیقت هموار می‌سازد. 

فََّ عََنْْهََا غََرِِق« 
�
هََا نََجََی، وََ مََنْْ تََخََلَّ

َ
مْْ کََمََثََلِِ سََفِِنََیةِِ نُُوحٍٍ، مََنْْ دََخََلَ

ُ
هْْلِِ بََتِِیی فِِکُی

َ
مََا مََثََلُُ أَ

یــــف »إِِنَّ�ّ حدیــــث شر

)طوسی، 1414ق، ص633( نمونه‌ای برجســــته از این احادیث اســــت. مذاهب کلامی با استناد به روایات 

سناد گوناگون، صدور این حدیث از پیامبر اکرم؟ص؟ را قطعی می‌دانند. این حدیث از حدود پنجاه 
َ
متعدد و اَ

یق روایی با اختلاف متنی اندکی، در منابع شیعه و اهل‌سنت نقل شده است؛ این کثرت طرق به استنتاج  طر

تواتر این روایت انجامیده اســــت. به‌عنوان نمونه شیخ صدوق این حدیث را صحیح دانسته است )طوسی، 

کید  1414ق، ص633( و حاکم حسکانی نیز پس از نقل یکی از طرق حدیث بر تطبیق آن با شروط مسلم‌1 تأ

ى شََرْْطِِ مُُسْْلِِمِِ 
َ
کرده است؛ اگرچه اشاره دارد که این روایت در صحیحین نیامده است: »هََذََا حََدِِيثٌٌ صََحِِحٌٌي عََلَ

کــــم، 1411ق، ج2، ص373(. ابن‌حجــــر هیتمی نیز به‌صراحــــت به صحت این حدیث  مْْ يُُخْْرِِجََاهُُ« )حا
َ
وََلَ

، 1417ق، ج2، ص675(. یح کرده است )ابن‌حجر تصر

یش را به کشتی نجات تشبیه  مضمون حدیث این است که پیامبر اکرم؟ص؟ پیش از رحلت، اهل‌بیت خو

نمودند و تمسک به ایشان را تنها راه رستگاری در این بحر متلاطم معرفی کردند؛ همان‌گونه که در واقعه طوفان 

یان به کشتی وی نجات یافتند؛ ازاین‌رو، دستیابی به ســــعادت و رهایی از هلاکت، مستلزم  نوح، تنها پناه‌جو

شناخت صحیح اهل‌بیت و تبعیت از ایشان؟عهم؟ اســــت که وظیفه‌ای الهی و امری حیاتی برای هر مسلمان 

تلقی می‌شود؛ بنابراین پژوهش در این موضوع برای پیشگیری از انحراف و هلاکت، ضروری است.

یدیه نیز حدیث ســــفینه را نقل اســــت، اهل‌بیت را نجات‌بخش می‌داند و تمســــک بــــه آن‌ها را  مکتب ز

همچون تمســــک به کشتی نوح عامل رهایی معــــرفی می‌کنــــد )رسی، 1422ق، ج2، ص569(. این حدیث بر 

 ، 1. شــرط مســلم برای صحیح شــمردن حدیث این اســت که تمام افراد در سلســله ســند حدیث از اول تا آخر موثق باشــند )ســبحانی، جعفر
مصادرالفقه الاسلامی و منابعه، ص371(. 
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یرا در  یح دارد؛ ز کید صر وجوب تقدم اهل‌بیت؟عهم؟ بر تمامی افراد در جمیع شئون دینی، ازجمله امر امامت، تأ

صورت واگذاری امامت به غیر ایشــــان، اهل‌بیت ملزم به تبعیت از آنان می‌شدند و تشبیه اهل‌بیت؟عهم؟ به 

کشتی نوح فاقد معنا می‌شــــد؛ در نهایت، نقش کشتی نجات به دیگری منتقل و مفهوم حدیث نقض می‌شد 

)شرفی،1415ق، ج2، ص188(.

یدیه به چه میزان اعتبار دارد و عالمان  پرســــش اصلی تحقیق حاضر این اســــت که حدیث ســــفینه نزد ز

یدی به چه دلالت‌هایی از این حدیث پایبند هستند. ز

ین ذیل است: سیر محتوای مقاله، به ترتیب عناو
یدیه و بیان جایگاه امامت در اندیشه آنان؛.1  طرح تاریخچه پیدایش ز
یدیه و نحوه اعتبارسنجی آن؛.2  تبیین جایگاه حدیث نزد ز
یدیه؛.3   بررسی اعتبار حدیث سفینه و معنای »اهل‌بیت« در نگاه ز
یدیه..4  تحلیل دلالت‌های حدیث سفینه از منظر عالمان ز

این دلالت‌ها شــــامل وجوب محبت و تبعیــــت از اهل‌بیت؟عهم؟، انحصــــار هدایت و نجــــات در پیروی از 

ایشان، و لزوم حضور امام در هر زمان است. 

 به بررسی 
ً
در زمینه‌ حدیث سفینه، پژوهش‌های متعددی از سوی محققان انجام شده است که عمدتاً

سندی و دلالی این حدیث در منابع امامیه و اهل‌سنت پرداخته‌اند؛ بااین‌حال، تاکنون پژوهشی مستقل و 

یدیه نسبت به این حدیث ارائه نشده است. ازجمله آثار موجود می‌توان به مقاله  یکرد ز باره رو جامع در

غلامرضا رضایی با عنوان »پژوهشی در حدیث سفینه« اشاره کرد که در آن طرق مختلف نقل حدیث و برخی 

از دلالت‌های آن بررسی شده است. همچنین در نوشتار »جارح صبر الرحمه« در مجله علوم حدیث، با عنوان 

»حدیث سفینه در کتاب‌های اهل‌سنت« نقل‌ها و اسانید گوناگون حدیث تحلیل شده است و پاسخ‌هایی به 

، مقاله‌  ایرادهای مطرح‌شده از سوی ابن تیمیه، البانی و دیگر محدثان اهل‌سنت داده شده است. ازسوی‌دیگر

باره حدیث سفینه« با بررسی یک سند معتبر  حامد محمدیان خراسانی تحت عنوان »نقد دیدگاه وهابیان در

کید کرده است. اثر سید علی  باره ضعف حدیث را رد و بر صحت حدیث تأ از این روایت، دیدگاه وهابیان در

یدیه، تنها به معرفی  یه علوم حدیث، شماره 25( با معرفی منابع و کتاب‌های حدیثی برجسته‌ ز موسوی‌نژاد )نشر

کلی این منابع پرداخته است. براین‌اساس، مطالعه‌ حاضر با هدف پرکردن خلأ موجود انجام شده است.

https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/551897/%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB-%D8%B3%D9%81%DB%8C%D9%86%D9%87-%D8%AF%D8%B1-%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%A7%D9%87%D9%84-%D8%B3%D9%86%D8%AA?q=%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB%20%D8%B3%D9%81%DB%8C%D9%86%D9%87&score=274877907000.0&rownumber=3
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1. تعریف زیدیه

ید بن علی بن الحسین؟ع؟ معتقدند  یدیه به شــــاخه‌ای از مذهب تشیع گفته می‌شــــود که به امامت ز  ز

یدیــــه« در معانی مختلفی  یــــخ، واژه »ز و خــــود را پیرو او می‌داننــــد )نوبختی، بی‌تــــا، ص55(. البته در طول تار

ید بن علی نســــبت می‌دهند )فخر رازی، بی‌تا، ص52(؛  یدیه را تنها به پیروان ز به‌کار رفته اســــت. بسیاری، ز

ید بن علی اســــت که در برابر  یدیه منســــوب به ز یســــد: »ز یدی می‌نو چنان‌که احمد بــــن محمد، از علمای ز

هشــــام بن عبدالملک قیام کرد و به شــــهادت رسید« )شــــرفی، 1411ق، ج1، ص135(. همچنین ابوالحســــن 

ید بن علی بن الحسین؟ع؟  یدیه را فرقه‌ای از شیعه معرفی می‌کند که خود را پیرو ز ، ز اشعری متکلم مشــــهور

یدیه را به کســــانی اطلاق می‌کنند که در سال ۱۲۲ هجری  می‌دانند )اشعری، 1400ق، ص65(. برخی دیگر ز

ید بن علی قیام کردند یا از دعوت‌کنندگان به قیــــام او بودند )عبدالله بن محمد، 1420ق، ص5(.  قمری همراه ز

، تنها یک مفهوم سیاسی داشــــت و به افرادی اطلاق می‌شد که از نهضت  یدیه در آغاز بعضی معتقدند واژه ز

یدیه را بر   در عقاید مذهبی با او هم‌نظر باشــــند )همــــان(. گروهی نیز ز
ً
ید حمایت می‌کردند، بدون آنکه لزوماً ز

یدیه کســــانی هســــتند که امامت حضرت علی؟ع؟، امام حسن؟ع؟،  یف کرده‌اند: ز اساس عقایدشــــان تعر

ید بن علی را پذیرفته، قائل به امامت هر فردی از نســــل حضرت فاطمه؟سها؟ هستند که  امام حسین؟ع؟ و ز

به‌ظاهر عادل، عالم، شجاع باشد و علیه ظلم قیام کند )مفید، 1413ق، ص39(.

2. پیدایش زیدیه 

ید  ید بن علی در کوفه )۱۲۲ ق( شــــکل گرفت. پس از شــــهادت وی، فرزندش یحیی بن ز یدیه با قیام ز ز

پاشی بنی‌امیه و  در خراســــان قیام کرد؛ اما در ســــال ۱۲۵ یا ۱۲۶ قمری ســــرکوب شــــد. قیام یحیی، منجر به فرو

یان  زمینه‌ساز قدرت‌یابی عباسیان )۱۳۲ ق( شــــد )مفید، 1413ق، ص39(. پس از استقرار بنی‌عباس، علو

یدیان همچنان به قیام‌های خــــود ادامه دادند و امامت را در میان خاندان عــــلوی دنبال کردند. قیام‌های  و ز

یدیه تا اواســــط قرن سوم ادامه یافت که اغلب با شکست مواجه شــــد. ناصر اطروش در طبرستان  پراکنده ز

یت کــــرد )الهامی، 1375، ج1، ص401(. این فرقه بیشــــتر بر قیام و اجرای  یدیه را تقو قدرت گرفت و پیروان ز

یدیه به  امربه‌معروف تمرکز داشــــت و کمتر به تبیین عقاید خود می‌پرداخت؛ اما در قرن سوم هجری، بزرگان ز

یژگی‌های شــــاخص این فرقه تداوم فعالیت علمی  این کمبود پی برده، بــــه تألیف آثار علمی روی آوردند. از و

حتی در زمان جنگ و حکومت‌داری برخی امامان آن است. 
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3. جایگاه امامت در اندیشه زیدیه

یدیه را به دو گروه عمده جارودیه و صالحیه تقــــسیم کرد. جارودیه،  نســــبت به جایگاه امامت می‌توان ز

مانند امامیه به نص بر امامت علی؟ع؟ اعتقاد داشــــتند و متقدمان بر او را تکفیــــر و تفسیق می‌کردند که این 

نشان‌دهنده باور آنان به نص جلی اســــت؛ اما جارودیان متأخر نص را خفی و اســــتدلالی دانسته، متقدمان 

را تکفیر و تفسیق نمی‌کردند و تنها به تخطئه آنان بســــنده کرده بودند )فرمانیــــان، 1382، ص182(. مطابق این 

دیدگاه، امامت یک مسئله کلامی و وجوب علی الله محسوب می‌شود )ربانی گلپایگانی، 1396، ص52(.

یدی( معتقدند که آنان نیز همانند   ز
ً
باره صالحیه به دو شــــکل اســــت: برخی منابع )عمدتاً گزارشات در

جارودیه به نــــص خفی و حقانیت علی؟ع؟ باور داشــــتند، با این تفــــاوت که از تکفیر و تفسیــــق متقدمان و 

حتی تخطئه آنان خودداری می‌کردند؛ در مقابل، بیشــــتر منابع آنان را به دلیل عدم اعتقاد به نص و احقیت 

علی؟ع؟، خارج از دایره تشیع می‌دانند )فرمانیان، 1382ش، ص183(. در این صورت، امامت از دیدگاه آنان 

یک مسئله فقهی و وجوب علی الناس به حساب می‌آید )ربانی گلپایگانی، 1396، ص52(.

یدیــه قائــل بــه نــص بــوده، امامــت را از اصول‌دیــن بــه شمــار آورده‌انــد. ابــن صلاح شــرفی  بنابرایــن، اکثــر ز

یســد: می‌نو
ین مسائل اصول‌دین است؛ چراکه  یدیه، یکی از بزرگ‌تر »امامت از نگاه ز
یعت، جهاد،  پایی شر اموری همچون اطاعت از خداوند و رسول، بر
ولایت، برائت، اجرای حدود و دیگر مسائل دینی بر آن مترتب می‌شود. 
به همین دلیل شناخت امام بر هر فرد مکلف واجب تلقی شده است. این 
کیدات قرآنی نیز پشتیبانی می‌شود؛ آنجا که می‌فرماید: “ای  دیدگاه با تأ
کسانی که ایمان آورده‌اید! از خداوند اطاعت کنید، از رسول او اطاعت کنید 
و از اولی‌الامر خویش نیز پیروی نمایید” )نساء/59( و اطاعت از امام تنها 
در صورت شناخت او ممکن است. در تأیید این موضوع، پیامبر اکرم؟ص؟ 
فرموده‌اند: هر کس بمیرد درحالی‌که امامش را نشناخته باشد به مرگ 
یدیه از جمله  جاهلی مرده است. این حدیث مورد پذیرش و تأیید علمای ز
قاسم بن ابراهیم در کتاب تثبیت الإمامة، حسین بن قاسم بن علی و نیز 

الناصر للحق قرار گرفته است«. )شرفى، 1415ق، ج۲، ص۱۰۹( 
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الحوثی نیز پــــس از ذکر توحید و نبــــوت، امامــــت را به‌عنوان اصل ســــوم دین معرفی می‌کند )شــــهاری 

صنعانی، 1423، ص274(.

یاستی مشروع است که فرد با استحقاق آن را به عهده می‌گیرد )قاسم بن محمد،  یدیه امامت ر در اندیشه ز

بی‌تا، ص133(. امام جانشین پیامبر اســــت و وظیفه اجرای احکام الهی، حمایــــت از ضعفا و دفاع از حقوق 

گاه به  مردم را برعهده دارد )متوکل علی الله، 1424ق، ص437(. وی باید از نســــل حســــن و حسین؟ع؟، آ

دین، شجاع و قیام‌کننده با شمــــشیر باشــــد )الهامی، 1375ش، ج1، ص401(. امامت در نگاه ایشان، بیشتر 

یسد:  رنگ‌وبوی سیاسی و اجتماعی دارد تا مفهومی کلامی؛ چنان‌که محقق معاصر فضیل شرف‌الدین می‌نو

یدیه تفاوتی میان »امام« و »خلیفه« وجود ندارد و در نتیجه امام از جایگاه قدسی و تعظیم ذاتی  »در تفکر ز

یعت نیســــت؛ برخلاف  یدیه، امامت مقام دینی و نیابت از صاحب شر برخوردار نیســــت. از دیدگاه غالب ز

امامیه که برای امام منزلتی دینی و نیابتی از رسول خدا؟ص؟ قائل‌اند« )فضیل شرف‌الدین، 1405ق، ص۹۱(.

یه‌ای برای  ین جایگاه قــــدرت در دولت اسلامی دانســــته، آن را نظر یدیه امامــــت را عالی‌تر به عبارتی ز

حکومت دینی، نه اســــتمرار نبوت تلقی می‌کند )حوثی، 1435ق، ص39(. از نظر آنان نصب امام در هر زمان 

یرا امامت برای حفظ اسلام، اقامه حدود و اجرای احکام دینی ضرورت  واجب اســــت )همان، ص438(؛ ز

یدیــــه راه نصب امام را دعــــوت و خروج  دارد )متــــوکل علی الله، 1424ق، ص۱۴۴(. باتوجه‌بــــه ایــــن بیان، ز

می‌داند، بجز سه امام اول که امامت آن‌ها با نص اثبات می‌شود ) صبیحی،1410ق، ص158(. 

این گروه علم لدنی و الهی امام را انکار می‌کنند و آن را شرط امامت نمی‌دانند. از نظر آنان، جانشینی پیامبر 

نیازمند نص و اذن خاص از سوی او نیســــت؛ ازایــــن‌رو، پس از امام حسین؟ع؟ اصلِِ نــــصّّ بر جانشینی را 

نفی می‌کنند. یحیی بن حمزه )متوفی ۶۶۹ق( راه وجوب امامت را »شرعی« دانسته، بیان می‌کند پس از وفات 

پیامبر؟ص؟ صحابه بر ضرورت تعیین امام اجماع داشــــتند؛ بنابراین هنگام ایراد خطبه از سوی ابوبکر و طرح 

بــــاره امامت تصمیم  موضوع خلافت، هیچ‌کس بــــا او مخالفت نکرد؛ بلکه همگان در ســــقیفه گرد آمدند تا در

بگیرند. وی می‌افزایــــد: امت اسلامی بر این سیره بود کــــه پس از وفات هر خلیفه، بی‌درنــــگ در تعیین امام 

یدند،  ، عمر و ســــپس عثمان و در نهایت علی را به امامت برگز بعدی اقدام می‌کردند؛ چنان‌که پس از ابوبکر

یدِِ وجوب وجود امام است )صبیحی،1410ق، ص۱۴۵(. که خود مؤ
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، علی، فاطمه و حسنین( را  یدیه قائل به عصمت همه امامان نیستند؛ بلکه تنها »اهل کســــاء« )پیامبر ز

یرا  یسد: »اصل سوم، نفی عصمت ائمه است، ز معصوم می‌دانند. سامی النشــــار در توضیح این دیدگاه می‌نو

،1977م، ج۲، ص۱۳۱(. هیچ‌یک از آنان ادعای عصمت نکرده‌اند و امام فاطمی نیز معصوم نیست« )نشار

یدیان، علم امام غیبی و لدنی نیســــت؛ بلکه بر پایه تدبر در اسرار دین و شناخت  علاوه بر این از نظر ز

کید می‌کند که علم غیب شرط   تأ
ً
اوضاع جامعه اسلامی استوار اســــت. احمد بن صلاح شــــرفی نیز صراحتاً

یرا حتی برای انبیاء که برتر از ائمه‌اند،  امامت نیست و افزودن علم لدنی از سوی امامیه سخنی بی‌پایه است؛ ز

كِِتََابُُ وََلا الإيمََانُُ« 
ْ
چنین شرطی ثابت نشده اســــت. وی برای اثبات این ادعا به آیه »مََا كُُنْْتََ تََدْْرِِي مََا الْ

ا فََهََدََى« )ضحی/7( استناد می‌کند؛ به این معنا که پیامبر؟ص؟ در ابتدا 
ً�
)شوری/52( و نیز آیه »وََوََجََدََكََ ضََالًّ

علم به شرایع نداشت و خداوند او را هدایت کرد )شرفى، 1415ق، ج2، ص134(.

4. جایگاه حدیث نزد زیدیه

حدیث در لغت بـــه معنـــای چیزی نو و تـــازه اســـت )فراهیـــدی،1410ق، ج3، ص177(1 کـــه در مقابل 

چیز قدیمی قـــرار می‌گیرد. براین‌اســـاس راغب اصفهانی بـــه میوه تازه، مـــردی که گفتار خوبی دارد، شـــخص 

کم‌سن‌وســـال، جوان، و اتفاقی که بـــه‌صورت ناگهانی رخ می‌دهـــد، حدیث اطلاق می‌کنـــد )راغب، 1404ق، 

ص110(.2 

یدیه احادیــــث را می‌پذیرند؛ اما در اعتبارســــنجی آن‌هــــا با شیعه امامیــــه تفاوت‌هــــایی دارند. اگرچه  ز

یژه اگر  آنان به ائمه اهل‌بیت؟عهم؟ احترام می‌گذارند، اما به حدیث از ســــایر محدثان نیز اعتمــــاد می‌کنند، به‌و

یدیه ارتباط  آن احادیث با قرآن و عقل ســــازگار باشــــد. برخلاف امامیه که به امامان خاصی قائل اســــت، ز

یادی با اهل‌سنت دارد. دقیق‌تری با مدرسه فکری اهل‌سنت دارد و مجموعه‌های حدیثی آنان نیز شباهت ز

یدیه از امامــــان شیعه به‌عنوان محدث و عالم اهل‌بیت حدیث نقــــل می‌کردند، نه به‌عنوان امام  در واقع ز

یدیه، اهل‌بیت از نســــل فاطمه؟سها؟ را در علم  ، از علمای ز معصوم منصوب الهی؛ همان‌گونه که ناشی اکبــــر

یسد: »إنهم  و فضل مساوی دانســــته اســــت؛ اما قیام‌کننده آنان را امام می‌داند. او در مســــائل الامامه می‌نو

، 1907م،ص43(. يستوون فی العلم و الفضل فمن خرج منهم فهو إمام« )ناشی اکبر

1. ذیل »حدث«. والحديث: الجديد من الأشياء.

، ورجل حدوث حسن الحديث ... ورجل حدث وحديث السن بمعنى، والحادثة النازلة العارضة. 2. والحديث :الطري من الثمار



تحلیل
 

معنی و


 
دلالت 


ایه

 
حدیث سفین







در اندیشه زی ه






د

ی

131

يدیه تا ســــده‌هاى ميانى اثر حــــدثىي مدوّن و جامعى نداشــــته‌ اســــت. به نظر مىرســــد  در حقيقــــت ز

يستن و مخالفتشــــان با حكومت وقت، ســــبب شده  عواملى چون ســــياسىبودن اســــاس اين فرقه، در خفاز

يد بن على منسوب است )مسند  يدى نگاشــــته يا اثرى نداشته باشــــند. آنچه به ز است که نخستين عالمان ز

يان اوســــت. در اوايل قرن ســــوم برخى محدثان  يد يا المجموع الفقهى( در واقع نگاشــــته‌هاى متأخران و راو ز

يدى مجالس املاى حديث داشــــتند و شاگردانشان احاديث املاشــــده را جمع و كتابت مكىردند. حفظ و  ز

يــــدى در نگارش‌هاى حدثىي اســــت. در اين ميان  گســــترش اين منابع ابتدايى، نخســــتين تلاش محدثان ز

يديان بوده است و كتاب‌هاى برجا‌مانده از آن دوره  »فضايل‌نگارى« بيش از ديگر موضوعات كانون توجه ز

شاهد اين مدعاست )فرجامی، 1393ش، ص57(.

5. اعتبار حدیث سفینه از دیدگاه زیدیه

یژه‌ای دارد و در متون و منابــــع شیعه به طرق مختلف نقل و  حدیث ســــفینه از دیدگاه فرق شیعه اعتبار و

باره امامت و  بررسی شده اســــت. از دلایل اصلی اعتبار این حدیث، همخوانی آن با مبانی اعتقادی شیعه در

ولایت است. شیوه‌های فراوان نقل این حدیث در منابع متعدد، نشان‌دهنده معروفیت آن در جوامع اسلامی 

یدی همچون امام المنصور  یدیه نیز حدیث ســــفینه را حدیثی صحیح و مشــــهور می‌داند. علمای ز است. ز

بالله )امام المنصور بــــالله، 1422ق، ج2، ص61(، محمد بن ســــلیمان کوفی )کــــوفی، 1423ق، ج2، ص146(، 

ابن بدرالدین )ابن بدرالدیــــن، 1422ق، ص347( و متوکل علی الله )متــــوکل علی الله، 1424ق، ص474( 

حدیث سفینه را نقل کرده‌، به ضعف سندی آن اشاره نکرده‌اند که نشــــان‌دهنده‌ مقبولیت این حدیث میان 

یح می‌کند: »در صحت این حدیث میان علمای آل رسول‌الله؟ص؟ و پیروان آنان و اهل  آنهاست. شرفی تصر

ین دلیل بر اعتبار ســــندی  تحقیق اختلافی وجود ندارد« )شــــرفی، 1415ق، ج2، ص188(. این جمله قوی‌تر

یدیه برای تأیید اعتبار حدیث، طرق مختلف و  یدیه است. شــــهاری صنعانی از علمای ز حدیث سفینه نزد ز

یسد: پذیرفته‌شده‌ای را که حدیث از آن‌ها روایت شده است، ذکر می‌کند و می‌نو
یق از ابی‌اســــحاق نقل کرده اســــت.   »حاکم این حدیــــث را از دو طر
یق ابو یعلی در مســــندش نیز آمده اســــت.  همچنین این حدیث از طر
عمََش 

َ
یق اَ همچنین طبرانی در جامع الصغیــــر و جامع الأوســــط از طر

، ابو نعیم از ابی‌اسحاق،  یق حســــن بن معمر از ابی‌اسحاق و نیز از طر
و سمــــاک بن حرب از زر بن حبیب نقل کرده اســــت. همچنین بزار این 
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یق ســــعید بــــن مسیب از ابــــوذر نیز نقل کرده اســــت«  روایت را از طر
)شهاری صنعانی، 1423ق، ص50(.

یان به آن  قاسم رسی نیز حدیث ســــفینه را حدیث صحیح و مشهوری دانسته اســــت که بسیاری از راو

دســــترسی دارند )رسی، 1422ق، ج2، ص569(. این عبارت نیز تأیید دیگری بر قوت ســــندی و کثرت نقل 

حدیث است.

6. مراد از اهل‌بیت در حدیث سفینه

ین بحث برای فهم و تحلیل این حدیث، کشف مراد حقیقی از کلمه  پس از پذیرش حدیث سفینه، مهم‌تر

یدیه در اینکه مراد از اهل‌بیت در حدیث چه کســــانی هستند، با سایر مذاهب کلامی  »اهل‌بیت« اســــت. ز

ین گفتگوی متکلمان  اختلاف‌نظر دارد که در این گفتار به تبیین و بررسی دیدگاه آن‌ها پرداخته می‌شود. بیشتر

1 صورت گرفته است و دیدگاه‌های متنوعی در خصوص  و مفسران پیرامون واژه اهل‌بیت در تفسیر آیه تطهیر

معنا و مصداق اهل‌بیت مطرح شده اســــت. در مجموع می‌توان آن‌ها را به دو دســــته کلی دیدگاه انحصاری و 

غیرانحصاری تقسیم کرد. دیدگاه انحصاری، دیدگاه امامیه اســــت که اهل‌بیت را منحصر در اصحاب کســــاء 

می‌داند؛ یــــعنی حضرت محمــــد؟ص؟، حضــــرت علی؟ع؟، حضــــرت فاطمــــه؟سها؟، امام حســــن؟ع؟ و امام 

حسین؟ع؟ )طباطبایی، 1417ق، ج16، ص311؛ حلی، 1982م، ج1، ص174(.

در مقابل، دیدگاه غیرانحصاری دارای دو تفسیر متفاوت اســــت: نخســــت، اینکه اهل‌بیت در آیه تطهیر 

منحصر به اصحاب کساء نبوده، شامل افراد دیگر نیز می‌شود. این تفسیر شامل سه قول عمده است: یکی 

. اشاعره )فخر  آنکه اهل‌بیت کسانی هستند که زکات بر آنان حرام است، اعم از اهل کساء و همسران پیامبر

یدی، 1426ق،  یدیــــه )ماتر ، بی‌تا، ج20، ص322(، ماتر رازی،1420ق، ج25، ص168(، معتزله )عبدالجبــــار

ج8، ص383( و برخی از ســــلفیه )ابن تیمیه، 1416ق، ج3، ص407( این دیدگاه را مــــطرح کردند. قول دوم 

مراد از اهل‌بیت را متقیان از امت اسلام می‌داند. ابن تیمیه این قول را به مالک و اصحاب احمد نسبت داده 

یه  یدیه قائل به آن است، مصداق اهل‌بیت را ذر است )ابن تیمیه، 1408ق، ج2، ص195(.2 قول ســــوم که ز

مْْ تََطْْهِِرًًيا.
ُ
رََّكُ يُُطََهِّ� بََيْْتِِ وََ

ْ
هْْلََ الْ

َ
جّْْسََ أَ  مُُ ارِّل�

ُ
هُُ لِِيُُذْْهِِبََ عََنْْكُ يدُُ اللَّ�ّ مََا يُُرِِ

1. سوره احزاب، آیه ۳۳. إِِنَّ�ّ

هَُُ طََائِِفََــةٌٌ مِِــنْْ 
ل�
، وََقََا ِـكٍٍ إنْْ صََــ�حََّ ا رُُوِِيََ عََــنْْ مََال�

َ
تِِــهِِ، وََهََــذَ �مََّ

ُ
تْْقِِيََــاءُُ مِِــنْْ أُ

َ �
وْْ الْأَ

َ
تُُــهُُ أَ �مََّ

ُ
ــدٍٍ هُُــمْْ أُ  مُُحََ�مََّ

َ
 آلَ

�نََّ
َ
2. ابن‌تیمیــه، الفتــاوی الکبــری، ج2، ص195. أَ

ا 
َ
« وََهََــذَ  مُُؤْْمِِــنٍٍ تََقِِــيٌّ�ٌ

: كُُ�لُُّ
َ
ــدٍٍ فََقََــالَ هَُُ »سُُــئِِلََ عََــنْْ آلِِ مُُحََ�مََّ

نَنَّ
َ
، وََتََمََــامُُ هََــذِِهِِ أَ

ُ
لُا�لَّا

خََْ

ل�
كََِ بِِمََــا رََوََى ا ى ذََل�

َ
ــونََ عََــلَ حْْمََــدََ، وََغََيْْرِهِِِــمْْ. وََقََــدْْ يََحْْتََ�جُُّ

َ
صْْحََــابِِ أَ

َ
أَ

هَُُ
ل�
صْْــلََ 

َ
 أَ
الَا
حََدِِيــثُُ مََوْْضُُــوعٌٌ 

ْ
الْ
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یدی، 1433ق، ج1، ص54(. تفسیر دوم از دیدگاه غیرانحصاری که در میان بسیاری  پیامبر بر می‌شمارد. )مؤ

از اهل‌سنت رایج است، اهل‌بیت را منحصر در همسران پیامبر؟ص؟ می‌داند. سیوطی ضمن ذکر آراء مختلف، 

روایاتی مبنی بر این دیدگاه را نیز نقل کرده است )سیوطی، بی‌تا، ج6، ص602(. 

یدیه مصداق اهل‌بیت را علی؟ع؟، فاطمه؟سها؟  همان‌طور که در قول ســــوم از تفسیر اول اشــــاره شــــد، ز

یه را  یه ایشان دانســــته و مقصود از ذر و فرزندان ایشــــان، امام حســــن؟ع؟ و امام حسین؟ع؟ و همچنین ذر

یدیه در تأیید این ادعا  فرزندان حسنین؟ع؟ برشمرده‌اند )شهاری صنعانی، 1423ق، ص103(. اکثر علمای ز

یه‌ مرا از نسل  یه‌ هر پیامبری را از نسل خودش قرار داد و ذر به حدیث نبوی که حضرت فرمودند »خداوند ذر

علی قرار داد« استناد می‌کنند )قاسمی، 1424ق، ص489( که به کلمات برخی از ایشان اشاره می‌شود.
یـح می‌کنـد کـه باتوجه‌بـه لغـت، عـرف، شـرع و روایـات متواتـری کـه .1  یدیـه تصر یـدی، از بـزرگان ز مؤ

یه ایشان  حدیث کساء در آن نقل شده است، اهل‌بیت عبارت‌اند از علی، فاطمه، حسنین و ذر
یـدی، 1433ق، ج1، ص54(.1  )مؤ

یه پیامبر؟ص؟ .2  یـد بـن علی؟ع؟ آمـده اسـت کـه مـراد از اهل‌بیت، اهـل و ذر در مجمـوع رسـائل الامـام ز
یـد بن علی، بی‌تـا، ج1، ص104(. اسـت )ز

شـرفی منظـور از اهل‌بیـت را همـان عتـرت دانسـته اسـت )شـرفی، 1415ق، ج2، ص369( کـه شـامل .3 
اهـل کسـاء )همـان، ص77( و فرزنـدان امـام حسـن؟ع؟ و امـام حسین؟ع؟ )همـان، ص78( 
کید پیامبر؟ص؟ بر جدایی‌‌ناپذیری کتاب و  می‌شـود. او برای اثبات این نظر به حدیث ثقلین و تأ
اهل‌بیـت؟عهم؟ تـا روز قیامـت اشـاره می‌کنـد )همـان، ص79(. او در ادامـه در پاسـخ به این اشـکال 
کـه »چـون ثابـت شـده اسـت کـه علی؟ع؟ از اهـل کسـاء اسـت، پـس لازم اسـت فرزنـدان او از غیر 
فاطمـه؟سها؟ نیـز جـزو اهـل و عتـرت در نظـر گرفتـه شـوند« بـه ایـن حدیث پیامبر؟ص؟ اسـتناد کرده 
است که فرمودند: »هر فرزند دختری به پدرش نسبت داده می‌شود، مگر فرزندان فاطمه که من 
پـدر و ولی آن‌هـا هسمت« و نتیجـه می‌گیـرد کـه فرزنـدان علی؟ع؟ از غیـر فاطمـه؟سها؟ در این دسـته 

قـرار نمی‌گیرنـد )همان(.

بـاره پنج‌تن؟ع؟ نازل شـده اسـت، امـا نباید به .4  امـام منصـور بـالله گفتـه اسـت: اگرچـه آیـه در ابتـدا در

1. واعلــم أن الأربعــة: علــياً، وفاطمــة، والحســنين، وذريتهــم صلــوات الله عليهــم مــرادون بجميــع مــاورد في آل محمــد وأهل البيت والعتــرة قطعاً، 
إخراج مــن عداهم. لغــة وعــرفاً وشــرعاً، وأخبــار الكســاء المتواتــرة، المعلومــة المتــكررة، مصرحــة بالحصر والقصر عليهــم، و
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یـرا خطـاب آیـه عـام اسـت و شـامل تمامـی کسـانی می‌شـود کـه به‌طـور حقیقی  آن‌هـا محـدود شـود؛ ز
به‌عنـوان »اهل‌البیـت« شـناخته می‌شـوند. متبـادر عـرفی از اهل‌بیـت فرزنـدان امـام حسـن؟ع؟ و 
امـام حسین؟ع؟ هسـتند )امـام المنصـور بـالله، 1423ق، ج1، ص128(. وی دلیـل بر این مطلب را 

اجمـاع دانسـته اسـت )همـو، 1422ق، ج2، ص38(.

ید:.5  یه مطرح کرده، می‌گو رصاص اجماع را به‌عنوان دلیل اصلی دلالت اهل‌بیت بر ذر

 »تمام مســــلمانان بر جواز امامت در فرزندان حسن؟ع؟ و حسین؟ع؟ 
توافق دارنــــد؛ درحالی‌که چنین تــــوافقی در مورد دیگران وجــــود ندارد. 
یشیان و خوارج آن را برای تمامی مردم جایز  معتزله امامت را برای همه قر
می‌دانند. همچنین شکی نیســــت که فرزندان حسن؟ع؟ و حسین؟ع؟ 
یشیان و مردمان هستند. بنابراین، ما بر آنچه که امت بر آن  ین قر از بهتر
توافق کرده اســــت عمل می‌کنیم و آنچه را که مورد اختلاف است، کنار 
یــــرا پیامبر؟ص؟ فرموده‌اند: ‘لن تجتمــــع امتی علی ضلاله«  یم؛ ز می‌گذار
و آنان بــــر جواز امامــــت فرزندان حســــن و حسین؟ع؟ اجمــــاع دارند’ 

)رصاص، 1408ق، ص23(. 
یسد:.6  ابن بدرالدین نیز به همین استدلال استناد کرده و می‌نو

یرا دلیل، خود خطاب است و  »نباید آیه را به اهل کســــاء محدود کرد؛ ز
این خطاب عام است و باید آن را به عمومیت خود اجرا کرد. همچنین، 
باید آن را در مورد کسانی که به طور واقعی اصطلاح »اهل‌بیت« شامل 
آن‌ها می‌شود، به کار برد؛ چراکه صرف ســــبب نزول دلیلی برای محدود 

کردن خطاب نیست« )ابن بدرالدین، 1422ق، ص475(. 
صاحـب مجمـع الفوایـد در پاسـخ بـه ایـن ادعـا کـه بـه دلیـل سـیاق، مـراد از اهل‌بیـت را زنـان پیامبـر .7 

يسـد: می‌نو می‌داننـد، 

 »باتوجه‌به تغییر ضمیر خطاب از مؤنث به مذکر که تصریحی بر خروج 
از سیاق قبلی اســــت و اخبار متواتر کســــاء که به‌صراحت بیان می‌کند 
که مقصود پنج نفر )صلــــوات الله علیهم اجمعین( هســــتند و همچنین 
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یح روایات به خروج ام‌ســــلمه و ســــایر همســــران و دیگران واضح  تصر
یدی، بی‌تا، ج1،  اســــت که مراد از اهل‌بیت اهل کســــاء هســــتند« )مؤ

ص348(. 
ید: .8  علامه حسن بن الحسین الحوثی در این باره می‌گو

یفه بر زنــــان اهل‌بیت می‌شــــود، ضمیر  »آنچه مانــــع از اطلاق آیــــه شر
»عنکم« اســــت. این ضمیر به طور معمول به جمع مذکر اشــــاره دارد و 
شــــامل زنان نمی‌شــــود؛ مگر درصورتی‌که دلیل خاصی بــــر شمول آن‌ها 
وجود داشته باشد. در این مورد نه‌تنها دلیلی بر شمول زنان وجود ندارد، 
بلکه شــــواهدی مبنی بر خروج آن‌هــــا از این اطلاق وجــــود دارد. یکی 
از این شــــواهد، رد درخواست ام‌ســــلمه برای حضور در آن جمع توسط 
پیامبر اکرم؟ص؟ است؛ بنابراین، باتوجه‌به این دلایل نمی‌توان زنان را در 

شمول این آیه قرار داد« )همان(.

7. دلالت‌های حدیث سفینه از دیدگاه زیدیه

حدیث ســــفینه با تشــــبیه اهل‌بیت؟عهم؟ به کشتی نوح؟ع؟، دلالت‌های ارزشمــــندی را ارائه داده است. 

وجه شبه مذکور در روایت این اســــت: همان‌طور که کشتی نوح وسیله‌ای برای نجات از هلاکت دنیوی بود، 

اهل‌بیت؟عهم؟ نیز راهنمایی بــــرای هدایت و نجات از انحرافات فکری و اخلاقی محســــوب می‌شــــوند. از نظر 

کید بر وجوب محبت و تبعیت از اهل‌بیت؟عهم؟، به انحصار هدایت و نجات  یدیه این حدیث ضمن تأ عالمان ز

در پیروی از ایشان و لزوم حضور امام در هر زمان اشاره دارد؛ در نهایت، همان‌طور که افراد بی اعتنا به کشتی 

یان دیده و بی‌بهره شدند، پایان پیروی‌نکردن از اهل‌بیت؟عهم؟ نیز ضلالت و گمراهی است. نوح ز

7-1. وجوب اطاعت از اهل‌بیت؟عهم؟

یرا حدیث سفینه به‌وضوح بر وجوب اطاعت از اهل‌بیت پیامبر؟ص؟ دلالت دارد؛ ز

اولاً: به کشتی نوح تشبیه شده است. همان‌طور که کشتی نوح تنها راه نجات از طوفان بود، اهل‌بیت؟عهم؟ 

یای پرتلاطم دنیا هستند و این نجات بدون پیروی و اطاعت از آنان حاصل نمی‌شود.  نیز تنها راه نجات در در

: عدم پیروی و اطاعت منجر به غرق‌شــــدن و هلاکت می‌شــــود. همان‌طور که در حدیث ســــفینه 
ً
 ثانیاً
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یح شده اســــت، نجات از هلاکت در گرو تمسک به اهل‌بیت؟عهم؟ اســــت. از طرفی پیامبر اسلام؟ص؟ در  تصر

حدیث معروف »افتراق امت«1 تنها یک فرقه را اهل نجات دانســــتند؛ در نتیجه تنها فرقه نجات‌یافته کسانی 

هســــتند که از اهل‌بیت؟عهم؟ پیروی و اطاعت می‌کنند. برخی جمع حدیث ســــفینه و افتــــراق امت را در قالب 

شــــکل ســــوم قیاس این‌گونه بیان کرده‌اند: تنها یــــک گروه از گروه‌های اسلام نجــــات می‌یابد )طبق حدیث 

افتراق امت( و تنها پیروان اهل‌بیت نجات می‌یابند )طبق حدیث سفینه(؛ بنابراین آن گروه واحد، تنها پیروان 

یح دارد که پیامبر؟ص؟ فرقه  یر طبری نیز تصر اهل‌بیت هســــتند )مازندرانی، 1429ق، ج7، ص219(. ابن جر

ناجیه مذکور در حدیث »افتراق امت« را در حدیث سفینه بیان کرده است )طبری، 1415ق، ص260(.

کید شــــده است.  یقین، به‌وضوح بر وجوب اطاعت از اهل‌بیت پیامبر؟ص؟ تأ یم و احادیث فر در قرآن کر

 
َ

سُُّولَ طِِعُُيوا ارَّل�
َ
هََّ وََأَ طِِعُُيوا اللَّ�

َ
ذِِّينََ آمََنُُوا أَ

�
هََّا الَّ يُّ�

َ
ین آیاتی که بــــه ایــــن مــــوضوع اشــــاره دارد، آیــــه »يََا أَ یکی از مهم‌تر

مْْ« اســــت )نســــاء/59(. مفســــران شیعه )طوسی، بی‌تا، ج3، ص235( و اهل‌ســــنت )فخر 
ُ

مْْرِِ مِِنْْكُ
َ
أَ

ْ
لِويِ الْ

ُ
وََأُ

رازی،1420ق، ج10، ص113( معتقدنــــد در این آیه كلمــــه »اطيعوا« به صيغه امر آمده اســــت که به‌طورقطع 

دلالت بر وجوب دارد؛ چراكه مســــتحب‌دانستن اطاعت خدا و رسول بی‌معناست. امر خداوند به اطاعت 

مطلق از هر كسى، چه مولوى باشــــد و چه ارشــــادى، بر لزوم و وجوب اطاعت از او دلالت دارد. خداوند در 

اين آيه به اطاعت مطلق و بىقيدوشرط امر كرده اســــت؛ يعنى اطاعت از خداوند متعال و فرستاده‌اش مقيد 

به زمان و يا مكان معنىي نيست و از همه جهات اطلاق دارد. اطاعت از اولی‌الامر نيز به اطاعت رسول عطف 

شــــده، همين حکم را دارد. مفســــران در ذيل اين آيه روایاتی نقل کرده‌اند که هم مصداق اولوالأمر را اهل‌بیت 

پیامبر؟ص؟ دانسته و هم آیه را بر وجوب اطاعت از ایشان حمل کرده است. مضمون روایات به‌گونه‌ای است 

یان به‌عنوان سائل نیز وجوب اطاعت از ایشان بوده است )بحرانی، بی‌تا، ج2، ص113(.  که حتی فهم راو

ین احــادیثی اســت کــه مســلمانان را  یــن و مشــهورتر افزون بــر ایــن، حدیــث ثقــلین نیــز یکــی از معتبرتر

بــه پیروی از قــرآن و اهل‌بیــت؟عهم؟ ســفارش کــرده اســت و تمســک بــه ایــن دو )قــرآن و اهل‌بیــت( را ضامــن 

هدایــت صحیــح می‌دانــد. 

از تعابیر مختلفی که در حدیث ثقلین استفاده شده است، می‌توان نتیجه گرفت که تبعیت از قرآن و عترت 

إن هــذه الملةََ ستفترقُُ عل ىثلاثٍٍ وسََــبعنََي: ثنتــانٍٍ وســبعونََ فــي  ــةًً، و
�لََّ
كــم مــن أهــلِِ الكتابِِ افترقُُوا عــلى ثِِنتََيــن وســبعنََي م

َ
 مََــنْْ قبلَ

لا إ�نََّ 1. »أ
، وواحــدةٌٌ فــي الجنــة... «؛ ســنن الدارمــی، ج7، ص 6. ــار ال�نََّ
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موجب رهایی از گمراهی و سرگردانی می‌شــــود. این عبارات مختلف شامل این موارد هستند: »إن اتبعتموها« 

یه،  )حاکم، 1411ق، ج3، ص118( به معنای »زمانی که از آن دو پیروی کنید«، »إن تمسکتم بهما« )ابن مردو

یید«، »إن أخذتم بهما« )بقییه، 1424ق، ج10،  1424ق، ج1، ص228( به معنای »اگر به آن دو تمســــک جو

یــــد« و »إن اعتصمتم« )متقی هندی، 1419ق، ج1، ص187( به معنای  ص195( به معنای »اگر آن دو را بگیر

یید«. همه این عبارات، به معنای »اطاعت و پیروی« اســــت؛ بنابراین در این حدیث  »اگر به آن دو پناه جو

پیروی از اهل‌بیت؟عهم؟ به‌صورت مطلق و بدون قیدوشرط واجب شده است. ازسوی‌دیگر واژه »اعتصام« 

نیز یک تعبیر دیگر از تمسک، پیروی و تبعیت است که در برخی نقل‌ها آمده است. راغب در کتاب مفردات 

یســــد: »الإعتصام الإستمساك... والإعتصام التمســــك بالشيء« که به معنای  یف »اعتصام« می‌نو در تعر

به‌دقت چنگ‌زدن و نگه‌داشتن چیزی است )راغب، 1404ق، ج1، ص336(.

یدی نیز وجوب اطاعت از اهل‌بیت؟عهم؟ را از دلالت‌های حدیث سفینه برشمرده‌اند که به چند  عالمان ز

مورد اشاره می‌شود:
احمد بن محمد شرفی با استناد به حدیث سفینه بر این باور است که پیروی از اهل‌بیت رسول؟عهم؟، .1 

بـه معنـای واقعـی کلمـه، پیـروی از خـود رسـول الله؟ص؟ اسـت. ایـن اتحـاد معنـایی، نشـان‌دهنده 
همسـانی و اتحـاد راه اهل‌بیـت بـا سـنت نبـوی اسـت )شـرفی، 1415ق، ج1، ص32(. 

علامـه احمـد بـن صالح الشـرفی به‌صراحت بیـان می‌کند که هرکس با اجمـاع اهل‌بیت؟عهم؟ مخالفت .2 
، خـروج وی از کشیت نجـات اسـت؛   در گمراهـی و هلاکـت خواهـد بـود. دلیـل ایـن امـر

ً
ورزد، قطعـا

یـرا همان‌طـور کـه در حدیـث نبـوی آمـده، اهل‌بیـت؟عهم؟ بـه آن تشـبیه شـده‌اند )شـرفی، 1411ق،  ز
ج1، ص451(.

 متذکر می‌شـــود کـــه همانند هلاکت تمامی قوم نوح، به جز سرنشـــینان کشـــی، .3 
َ

امـــام المنصـــور بالّلَّه
ایـــن امت نیز دچار هلاکت خواهد شـــد؛ مگر کســـانی کـــه به عترت پیامبر؟عهم؟ چنـــگ زده، از 
کید می‌کند که در صورت رد این اســـتدلال، تشـــبیه نبوی لغو خواهد بود  آن‌ها پیروی کنند. او تأ

)المنصور بـــالله، بی‌تا، ج1، ص22(. 

یل‌ناپذیـر می‌خوانـد و بـرای .4  حمیـدان بـن یحیی در تفسـیر حدیـث سـفینه، بیـان پیامبـر؟ص؟ را تأو
سالمت دیـن کسـی کـه بـا عتـرت مخالفـت می‌کنـد، هیـچ توجیهـی قائـل نیسـت. او ایـن مخالفـت 
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یـارویی و رد مسـتقیم سـخن پیامبـر؟ص؟ می‌دانـد و سـپس بـا اسـتناد بـه روایـاتی از  را بـه منزلـه رو
کیـد می‌کنـد. در نهایت، قـراردادن امـر حکومت در غیر  اهل‌بیـت؟عهم؟ بـر وجـوب تبعیـت از آنـان تأ
یان‌بـار بـرای نفـس و سرکشـی در دیـن خداونـد معـرفی می‌کنـد )قاسمـی،  اهل‌بیـت؟عهم؟ را عملی ز

ص167(.1 1424ق، 

7-2. دلالت بر عصمت اهل‌بیت؟عهم؟

حدیث ســــفینه ضمن دلالت بر وجوب محبت و اطاعت، بــــر عصمت اهل‌بیت؟عهم؟ نیــــز دلالت دارد. 

سید مرتضی پس از نقل حدیث سفینه متذکر شده است که این حدیث بر عصمت اهل‌بیت؟عهم؟، وجوب 

اطاعت از ایشان و ممنوعیت عدول از ایشان دلالت دارد )سید مرتضی، 1441، ج3، ص120(.

متکلمان مســــلمان دلالت آن بر عصمت را این‌گونه ترسیم کرده‌اند: حدیث ســــفینه اهل‌بیت؟عهم؟ را به 

کشتی نوح تشــــبیه می‌کند که تنها راه نجات از غرقاب گمراهی و عقاید باطل اســــت؛ یعنی همــــان‌طور که در 

دوران نوح تنها راه نجات، سوارشدن بر کشتی او بود، در امت پیامبر اکرم؟ص؟ نیز تنها راه نجات، پیروی عملی 

از اهل‌بیت؟عهم؟ است. این اطاعت باید مطلق باشد و ازآنجاکه عقل و شرع، ما را به اطاعت از فرد در خطا و 

گناه امر نمی‌کند، بنابراین اطاعت مطلق از اهل‌بیت؟عهم؟ مستلزم عصمت کامل ایشان در علم و عمل است 

یقین همچون  تا تمسک به آنان همواره موجب هدایت و نجات باشد )صفرزاده، 1392، ص240(. متکلمان فر

شیخ طوسی )طوسی، بی‌تا، ج3، ص236( و فخر رازی )فخر رازی، 1420ق، ج10، ص113( همین اســــتدلال 

« بیان کرده‌اند.  را باتوجه‌به آیه »اولی‌الامر

 عََهْْدِِي 
ُ
ــــالُ  يََن�

الَا
همچنین به دو جمله از آیــــه 124 سوره بقره2 اســــتناد کرده‌اند. متکلمــــان شیعه به جمله »

یرا امامت از کسی که در هر حالتی  يَنَ« اســــتناد کرده و گفته‌اند: »آیه بر عصمت امام دلالت می‌کند، ز ِ ا�لِمِ
الّ�ظَّ

، نفی شده اســــت و هیچ ‌غیرمعصومی از احتمال ظلم در امان نیست؛  ظالم است، اعم از پنهان‌کار یا آشــــکار

بنابراین، به حکم آیه، کسی که به امامت می‌رســــد، باید معصوم باشــــد تا در باطن هم مرتکب ظلم نشود و 

ظاهر و باطنش هماهنگ باشــــد« )سید مرتضی، 1441ق، ج3، ص139(. در پاســــخ به این اشــــکال که آیه 

1. وهــذا بيــان لا يحتمــل التأويــل، ولا يصــح معــه التجويــز لسلامــة مــن يخالــف العتــرة؛ لمــا فــي تجويزهــا مــن التعريــض بالمشــاقة والمعارضــة 
يْْــه وآلــه.

َ
ى الله عََلَ

�لََّ
والمخالفــة والــرد لقــول النبــي صََــ

الِِمِِينََ 
 عََهْْدِِي اظَّل�ّ

ُ
ا يََنََالُ

َ
 لَ

َ
تِِّي قََالَ يَّّ�

 وََمِِنْْ ذُُرِّ�
َ

اسِِ إِِمََامًًا قََالَ كََ لِِلنَّ�ّ
ُ
ّي جََاعِِلُ

�  إِِنِّ
َ

هُُّنَّ�ّ قََالَ تََمَّ�
َ
لِِمََاتٍٍ فََأَ

َ
هُُّ بِِكَ بُّ� ى إِِبْْرََاهِِمََي رََ

َ
2. »وَإِذِِ ابْْتََلَ
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تنها شامل افرادی است که بالفعل ظالم هســــتند و اگر توبه کنند، مانعی برای رسیدن به امامت وجود ندارد، 

 توبه کند، نمی‌تواند به امامت نائل شود« 
ً
گفته‌اند: »آیه بر همه زمان‌ها دلالت می‌کند و حتی اگر شخص بعداً

)طوسی، بی‌تا، ج1، ص449(.

اسِِ إِِمََامًًا« استناد کرده و نوشته‌اند:  كََ لِِلنَّ�ّ
ُ
ي جََاعِِلُ ّ

� متکلمان اهل‌سنت نیز به جمله »إِنِّ
یرا  »این جمله نشان می‌دهد که امام از تمام گناهان معصوم بوده است؛ ز
امام کسی است که الگو قرار داده شــــده، از او پیروی می‌شود. اگر از او 
یرا از طرفی  گناهی ســــر بزند، مکلف دچار یک تضاد محال می‌شــــود؛ ز
بر او واجب می‌شــــود که در انجام آن گناه از امــــام پیروی کرده، مرتکب 
گناه شــــود و از طرفی لازمه معصیت‌بودن، ممنوعیت و حرام‌بودن پیروی 
است؛ بنابراین اجتماع واجب و حرام لازم می‌آید که محال است« )فخر 

رازی، 1420ق، ج4، ص44(. 

یدیه در بیــــان ادله عصمــــت اهل‌بیت؟عهم؟ حدیث ســــفینه را نقــــل کرده،  ابن بدرالدیــــن از علمــــای ز

یسد: »به‌ظاهر هیچ شکی نیست که از امت نوح کسی جز آنکه سوار بر کشتی شد، نجات نیافت؛ پس  می‌نو

ید؛ وگرنه تشبیه  همچنین از امت محمد؟ص؟ نیز کسی نجات نمی‌یابد، مگر آنکه به اهل‌بیت؟عهم؟ او تمسک جو

به کشتی نوح باطل می‌شود و این جایز نیست؛ چراکه آن ]تشبیه[ ســــخن پیامبری راست‌گوست که جز به 

حق گردن نمی‌نهد و جز به‌راستی خبر نمی‌دهد« )ابن بدرالدین، 1422ق، ص348(.

کید دارند لازمــــه عصمت اهل‌بیت؟عهم؟ انحصار هدایت و نجــــات در پیروی از  یدیه همچنین تأ عالمان ز

یدی مذهب، جایگاه اهل‌بیت؟عهم؟  ید ‌العنسی )667ق( فقیه، اصولی و متکلم ز ایشان است. عبدالله ‌بن ‌ز

به‌عنوان کشتی نجات را این‌گونه تــــبیین می‌کند که هرگونه روی‌گردانی از مذهب ایشــــان، پیروی از غیر آنان، 

یا اخذ فتوا از منبعی جز ایشان، به معنای جدایی از اهل‌بیت؟عهم؟ اســــت. وی در راستای این اصل، تنها راه 
هدایت و نجات را پیروی حقیقی از اهل‌بیت؟عهم؟ دانسته است )العنسی، 1423ق، ج1، ص45(.1

1. وقــد علــم الســامعون أن الرافــضََ لمذهبهــم، والتابــعََ لســواهم، والمســتفتي لغيرهــم، متخلــف عنهــم غيــرُُ راكــب معهــم فــي ســفينتهم وهــي 
ســفينة النجــاة، فعُُلــم أن الفرقــة الناجيــة إنمــا هــي فرقتهــم، وفــي ذلــك دلالــة أن الفرقة الناجيــة إنما هــي الزيدية؛ فــإن الزيدية إنما هــم أهل البيت 

لام وشــيعتهم التابعــون لهــم عــلى مذهبهم. يْْهــم الــ�سََّ
َ
عََلَ
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محمد بن یحیی مداعس1 )1351ق( نیز پس از نقل حدیث سفینه و حدیث »اصحابی کالنجوم« تمثیلی از 

یای تکالیف را پر از امواج شبهات و شهوات می‌داند  وضعیت انسان در جهان معاصر ارائه می‌دهد. وی در

و نجات از این بحران را مستلزم همراهی با دو چیز می‌شمرد: 1. کشتی‌ ســــالم و بی‌عیب؛ 2. ستارگان درخشان و 

. مداعس نتیجه می‌گیرد که هر کس بر این کشتی‌ســــوار شود و با نگاه به ســــتارگان هدایتگر مسیر  هدایتگر

خود را مشــــخص کند، امید به نجات او فزونی خواهد یافت. این تمثیل هدایت و نجات را در پیروی عملی از 
اهل‌بیت؟عهم؟ و توجه به آموزه‌های ایشان منحصر می‌سازد. 2

احمد بن محمد شــــرفی باتکیه‌بر تشــــبیه اهل‌بیت؟عهم؟ به کشتی نوح، امامت را یکی از ارکان بنیادین دین 

معرفی کرده، استدلال می‌کند که امام همچون کشتی نوح، وظیفه هدایت امت به‌سوی نجات را بر عهده دارد. 

شرفی معتقد اســــت اگر اهل‌بیت؟عهم؟ هادیان ابدی نبودند و امامت به دســــت دیگری می‌افتاد، این تشبیه 

معنای خود را از دست می‌داد و مفهوم حدیث نقض می‌شــــد؛ چراکه در آن صورت، فرد دیگری نقش کشتی 

نجات را ایفا می‌کرد )شرفی، 1415ق، ج2، ص188(. 

7-3. وجود امام در هر زمان

یســــمان محکم هدایت است.  بشــــر در هر دوره‌ای به دلیل وقوع انحرافات اعتقادی و اخلاقی، نیازمند ر

، امام  یســــمان بر اســــاس حدیث ســــفینه، همان اهل‌بیت؟عهم؟ اســــت و مصداق آن در زمــــان حاضر این ر

« و احادیثی چون حدیث  زمان؟عج؟ است. اگرچه مذاهب کلامی با اســــتناد به آیاتی نظیر آیه »اولی‌الامر

»من مات و لم یعرف امام زمانه مات میته جاهلیه« بر وجوب مطلق وجود امــــام برای جلوگیری از گمراهی و 

کید دارند، اما میان آنان در کیفیت این وجوب )انتصاب الهی یا انتخاب مردمی( و نیز  رسیدن به ســــعادت تأ

شــــرایط آن اختلاف‌نظر وجود دارد )ربانی گلپایگانی، 1396، ص52(. مذاهب شیعی وجوب امامت را علی 

یه انتصاب( و مســــئله امامت را یک مســــئله کلامی می‌دانند؛ اما مذاهب اهل‌سنت این وجوب را  الله )نظر

یه انتخاب( و مسئله امامت را یک مسئله فقهی تلقی کرده‌اند )همان(. علی الناس )نظر

1. عزّّالدیــن محمــد بــن یــحیی مداعــس، از علمــای بزرگ فقــه و اصــول در صنعــاء بــود. شــاگردانش او را چراغ هدایت، مجتهد بزرگ و دوســتدار 
خانــدان پیامبــر می‌دانســتند. وی شــاگرد قاضــی علــی بــن حسیــن مــغربی بــود و در علــوم فقــه، اصــول، حدیــث و کلام، آثــار فراوانــی را نــزد اســتاد 

خــود فــرا گرفــت.) محمــد بــن یــحیی مداعــس، الکاشــف الامیــن عــن جواهــر العقد الثمیــن، مقدمه(

2. محمــد بــن یــحیی مداعــس، الکاشــف الامیــن عــن جواهــر العقــد الثمیــن، ج3، ص469. ونحــن الآن فــي بحــر التكليــف، وتضربنــا أمــواج 
الشــبهات والشــهوات، وراكب البحر يحتاج إلى أمرين: أحدهما: الســفينة الخالية عن العيوب والثقب. وثانيهما: الكواكب الظاهرة الطالعة 
النيــرة، فــإذا ركــب تلــك الســفينة ووقــع نظــره عــلى تلــك الكواكب الظاهــرة كان رجــاء السلامة غالباً، فكذلك ركب أصحابنا أهل الســنة ســفينة 

حــب آل محمــد، ووضعــوا أبصارهــم عــلى نجــوم الصحابــة، فرجــوا مــن الله أن يــفوزوا بالسلامــة والســعادة فــي الدنيــا والآخــرة.
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یدیه نیز با اســــتناد به حدیث ســــفینه و دیگر روایات، بر ضرورت وجود دائمی اهل‌بیت؟عهم؟ در  عالمان ز

یدی، معتقد است که خلأ وجودی  یده‌اند. امام قاســــم بن محمد، از علمای برجســــته ز کید ‌ورز طول زمان تأ

امام در میان امت در هیچ دوره‌ای نباید رخ دهد و هدایت الهی به طور پیوســــته از مسیر ایشان تضمین شده 

است. وی می‌پرســــد: چگونه ممکن اســــت کســــی که در چنین عصری، علمش علم حقیقی است، پیروی از 

ین اِِسناد را دارا می‌باشــــد از هدایت امت غافل بماند؟ این  او عین نجات است و اسناد روایی‌اش مســــتندتر

عالم برجسته در تبیین پیوستگی هدایت، به دیدگاه علما اشــــاره می‌کند؛ بدین بیان که خلقت دنیا به‌واسطه 

پیامبر اسلام؟ص؟ صورت گرفته و بقای آن نیز به بقای ایشان و اهل‌بیت؟عهم؟ گره خورده است. این استدلال، 

امامت اهل‌بیت؟عهم؟ را نه‌تنهــــا یک ضرورت تاریخی، بلکــــه عنصری حیاتی برای اســــتمرار وجود و هدایت 
جهان تلقی می‌کند )امام منصور بالله، 1424ق، ص372(.1

: النجــاة، وســنده أصــح الأســانيد. قــال  : العلــم، واتباعــه هــو 1. فقــد دلــت هــذه الأخبــار عــلى عــدم خلــو الزمــان منهــم، فمــا ظنــك بمــن علمــه هــو
العلمــاء: إن الله لمــا خلــق الدنيــا بأســرها مــن أجــل محمــد صــلى الله عليــه وآلــه وســلم جعــل دوامهــا بدوامــه، ودوام أهــل بيتــه.
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گیری نتیجه�   �

یدیه  حدیث سفینه، با تشــــبیه اهل‌بیت پیامبر؟ص؟ به کشتی نجات نوح، جایگاهی محوری در اندیشه ز

کید می‌کند، بلکه بر انحصار هدایت و نجات  دارد. این حدیث نه‌تنها بر وجوب محبت و تبعیت از اهل‌بیت تأ

یدیــــه با پذیرش این حدیث، بر  در پیروی از ایشــــان و لزوم حضور امام در هر زمان نیز دلالت دارد. عالمان ز

نقش هدایتگری اهل‌بیت؟عهم؟ برای امت اسلامی صحه می‌گذارند.

دیدگاه زیدیه درباره معنای »اهل‌بیت« که مصداق آن را منحصر به ذریه پیامبر؟ص؟ می‌دانند، 
ضمن پذیرش حدیث ســــفینه، چهارچوبی بــــرای درک جایگاه امامت و رهبــــری در این مذهب 
فراهم می‌آورد. در نهایت می‌توان گفت که حدیث سفینه به‌عنوان یک اصل بنیادین، فهم و تفسیر 
آموزه‌های دینی و سیاســــی در مذهب زیدیه را تحت‌تأثیر قرار داده است. این حدیث ضمن اینکه 
با دلالت بر عصمت اهل‌بیت؟عهم؟، بر وجوب اطاعت و پیروی از ایشان به‌عنوان تنها راه نجات از 

کند. کید می‌ انحرافات فکری و اخلاقی تأ
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	 �  	 Abstract
The relationship between religion and power is one of the longstanding and contentious 

issues that has consistently attracted the attention of scholars in the philosophy of religion. Among 
contemporary voices, Abdolkarim Soroush has offered a particular interpretation of this relationship 
in a series of lectures, wherein he describes the language of Islam as a language of power and 
violence. He characterizes the Prophet of Islam (PBUH) as a power-seeking and authoritarian figure 
and considers the Qur’an, as the Prophet’s speech and discourse, to be filled with indications of 
authoritarianism.

To support his claims, Soroush refers to a set of historical reports from the Prophet’s life (sīrah), 
which, in his view, indicate a link between the Prophet and authoritarian conduct. This article adopts 
a critical-analytical approach to examine the narrative foundations of Soroush’s viewpoint. It argues 
that the hadith-based evidence he cites fails to meet the established criteria for historical validity. 
Furthermore, the article highlights the undeniable influence of political agendas during the caliphal 
era in promoting an authoritarian reading of the Prophet’s conduct. It also contends that Soroush’s 
interpretation conflicts with Qur’anic verses and the authentic Prophetic sīrah, and ultimately lacks 
comprehensiveness and scholarly consistency.

Keywords: Abdolkarim Soroush, Religion and Power, Prophet with the Sword (Nabī bi’l-sayf), 
Authoritarian Prophet.

* Received: 29 August 2025 (1404/06/08) 	 |	  Accepted: 08 January 2026 (1404/10/18).
1  Level 4 Scholar in Comparative Theology, Navvab Higher Islamic Seminary, Mashhad, Iran (Corresponding Author). 

E-mail: sajedinia57@gmail.com

2  Associate Professor, Department of Islamic Philosophy and Wisdom, Faculty of Theology and Islamic Studies, Ferdowsi Uni-
versity of Mashhad, Mashhad, Iran.	 E-mail: kohansal-a@um.ac.ir

3  Assistant Professor, Department of Islamic Philosophy and Theology, Al-Mustafa International University (Khorasan Branch), 
Mashhad, Iran.	 E-mail: mirdamadiphilosophy@gmail.com

 10.22034/ntt.2025.837
g

https://orcid.org/0009-0006-0790-6122
https://orcid.org/0000-0002-6216-9763
mailto:sajedinia57%40gmail.com?subject=
mailto:kohansal-a%40um.ac.ir?subject=
mailto:mirdamadiphilosophy%40gmail.com?subject=
https://ntt.journals.hozehkh.com/article_837.html

	3+%26%238211%3B%C2%A0%D8%AC%D8%A7%D9%8A%
	تحلیل معنی و دلالت‌های حدیث سفینه در اندیشه زیدیه
	محمد ساجدی‌نیا 
	علیرضا کهنسال
	سید مجید میردامادی  ￼


